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MAS QUE UN DESTELLO. EL PROTESTANTISMO EN LA
ESPANA DEL SIGLO XVI

Mireia Vidal Quintero
Facultad de Teologia SEUT

Cuando el 31 de octubre de 1517 Martin Lutero colgaba sus Noventa y cinco fesis en la puerta
de la iglesia del castillo de Wittenberg (Sajonia, Alemania), poco habria podido imaginarse el
monje agusfino que aquel gesfo esfaria destinado a cambiar la fisonomia religiosa y politica del
continente europeo. Lutero perseguia con ello abrir un debate sobre el uso y abuso de las indulgen-
cias, una prdctica penitencial de origen medieval que nunca habia contado con una aceptacion
tofal. No prefendia en ningin caso fundar una nueva lglesia, sino que su denuncia era fruto de
la preocupacion por el estado de la suya, la catdlicoromana, que era la Unica que conocia. La
accién de Lutero debe entenderse en el marco de los deseos de reforma eclesial y de simplifica-
cién y renovacion de la espiritualidad que se da al paso del siglo XV al XVI. Tales factores no se
circunscriben al escenario alemén, sino que se dan en toda la cristiandad europea, incluyendo por
supuesto la Peninsula Ibérica. El surgimiento y desarrollo del protestantismo hispano del siglo XVI se
enclava en esfe mismo contexto.

EL CONTEXTO DE LA ESPANA DEL SIGLO XVI: LA ESPIRTUALIDAD MEDIEVAL Y
LA NECESIDAD DE REFORMA EN LA IGLESIA CASTELLANA

Suele ser comin decir que en la Espafia del siglo XVI no hubo Reforma, y que su profestantismo fue
mas bien testimonial. Esta apreciacion es fruto de una comprensién empobrecida del contexto de
la Reforma y tiene la mala fortuna de cercenar la iglesia hispana del amplio confexto europeo. Por

Portada de la Biblia conocida como “La Biblia del Oso”: La
Biblia, que es, los Sacros Libros del Vieio y Nvevo Testamen-

to. Primera traduccién completa al castellano por Casiodoro
de Reina. 1569
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una parte, la Reforma protestante, entendiendo aqui la de Lutero y Calvino, no fue el Unico proyecto
fruto del deseo reforma eclesial. En propiedad, més que hablar de «Reforma profestante» habria
que hablar de «Reformas profestantes». Por ofra, el profestantismo hispano, precisamente por el
confexto particular en el que se dio, fue original y Unico. Aunque cierfamente no pudo desarrollarse
como en Alemania o Suiza, no por ello debe entenderse como fracasado o abortado.

La espiritualidad medieval y su renovacién

la espiritualidad apostolica de la pobreza que Francisco de Asis habia encarnado allé por el siglo
XIll, y que enconfré expresién tanto dentro como fuera de la institucion eclesial (p. ej., los francisca-
nos y los dominicos dentro; los valdenses y ofros fuera), habia fransmutado hacia una espiritualidad
mas afenta a la vivencia personal e inferior del misterio de lo divino. Esta espiritualidad, de corte
mas laico y mistico, recibié el nombre de Devotio moderna, y constituyé un movimiento muy hete-
rogéneo que estuvo a caballo entre la ortodoxia y la heterodoxia. La obra de Thomas de Kempis,
La imitacién de Cristo, escrita en torno al afio 1427, o la Vida de Cristo, del cartujano Ludolfo de
Sajonia, esfa Ultima con mucho recorrido en Casfilla por la fraduccién de fray Ambrosio de Mon-
tesino (1502) para la reina lsabel, son buenos ejemplos del cardcter contemplativo y experimental
del movimiento.

La necesidad de reforma eclesial y el proyecto cisneriano

En el siglo XIV la Iglesia medieval no pasaba por su mejor momento: el desgaste que supuso para
el papado el eterno conflicto con el Imperio, su periodo avifionés (1309-1377) y el Cisma de
Occidente (1378-1417) mermaron en gran medida el prestigio de la dignidad papal. Llos papas
del siglo XV no mejorarian esta percepcién, mas interesados en perseguir sus propios infereses que
en su funcién pasforal. A esto se afadia el pobre estado de la Iglesia, que afectaba tanto al clero
regular como al secular: el nepotismo, la simonia, la desidia moral, el bajo nivel de preparacién
entre el bajo clero y el absentismo del alto clero eran sus grandes males.

A partir del Concilio de Vienne (1311) la necesidad de la reforma de la Iglesia «desde la cabeza a
los pies» fue tema habitual, pero sin concreciéon. El papa y la jerarquia eclesidstica participaban de
aquellas realidades que prefendian reformar, las monarquias europeas —que habian ganado mayor
confrol sobre las iglesias nacionales ante la debilidad del papado- tenian sus propios infereses que
defender, y el conciliarismo, que habia aparecido en cierfo momento como la solucién al situar la
autoridad del concilio sobre la del papa, se habia agotado carcomido por la indecision.

la iglesia hispana del siglo XIV era vivo ejemplo de este cuadro. Ya el Concilio de Valladolid (1322)
esfablecia toda una bateria de medidas a fin de elevar el nivel moral del clero y el de la instruccion
del pueblo, repetidas en sinodos provinciales y concilios nacionales hasta el tltimo tercio de siglo



sin mucho éxito. No seria hasta el proyecto reformista de Juan | (1358-1390) y, sobre todo, con
los Reyes Catolicos, cuando la Reforma seria firmemente impulsada en la iglesia castellana. En
esta empresa cabe destacar el papel del confesor personal de la reina Isabel, Hernando de Tala-
vera (1428-1507), y el del cardenal Francisco Jiménez Cisneros (1436-1517). El carécter de la
reforma cisneriana sinfonizé con el humanismo vy la inquietud espiritual del momento. Fue Cisneros
quien hizo accesible a los laicos educados un nimero importante de cldasicos patristicos y de teo-
logia mistica en castellano, y también fue él quien protegié y alimento los primeros experimentos
de la mistica espariola del XVI, cuidandose a la vez de unir la préctica de la espiritualidad con
la del estudio biblico (proyecto de la Biblia Poliglota y fundacion de la Universidad de Alcald).
En este ambiente, obras como las Postillas de Nicolés de lyre, que contenian porciones del texto
biblico, tuvieron una difusién importante. Epistolas y Evangelios para el aiio littrgico es especial-
mente resefiable por ser la primera obra que puso al alcance de los sacerdotes que no hablaban
latin y de los laicos educados porciones integras de la Biblia en castellano. Cabe recordar que
en la Peninsula Ibérica la traduccién del texto biblico a las lenguas vernéeulas estaba prohibida
desde el Concilio de Tarragona de 1233.

Asi pues, la efervescencia espiritual e intelectual de la que se alimentard la Reforma en Centroeu-
ropa fambién se halla presente en los reinos hispdnicos. Aqui tomard diversas formas, desde
aquellas que el marco de la ortodoxia eclesial tolera hasta aquellas que rechaza: el erasmismo y
el humanismo evangélico, los distintos grupos de alumbrados, los nicleos mas netamente protes-
tantes de Valladolid y Sevilla... Todas estas corrientes compartiran un cierto gusto por la espiritua-
lidad evangélica y sencilla, por el cuerpo a cuerpo con el fexto biblico, pero manifestandolo con
diversos acentos y matices. los procesos inquisitoriales se apresuraron a tildar de «luteranismo»
toda prdctica que se desviara del cafolicismo normalizado, pero fal etiqueta esconde una reali-
dad mucho mas matizada v rica, que solo encuentra su razén de ser por ser <los ofros» frente a
la ortodoxia oficial.

EL ERASMISMO ESPANOL

Sin lugar a dudas, Erasmo de Rotterdam (1466-1536) aparece como una de las figuras mas
influyentes del periodo. Cuando Erasmo publica su traduccion del Nuevo Testamento (1516, ya
es bien conocido por ser uno de los criticos mas solventes del anquilosamiento de la Iglesia y su
ritualismo. A estos, el humanismo cristiano de Erasmo opone una vivencia sincera del Evangelio
radicada en Cristo, que revela asi la verdadera naturaleza del ser humano. El erasmismo, pues,
no es solo un movimiento humanista, sino fambién una propuesta espiritual.

la proyeccién internacional de la corte de Carlos V situard a toda una generacion de humanistas
hispanos en confacto con el humanismo erasmista. Se trata de Francisco de Vergara, profesor en
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Alcalé, verdadero centro de irradiacion del erasmismo en la Peninsula; el impresor Miguel Eguio;
o Alfonso de Valdés, secretario latino en la corte imperial, por citar algunos. Desde esta tribuna pri-
vilegiada, asistiran al desarrollo del conflicto entre Lutero, Roma y Carlos V, influidos por la postura
conciliatoria de Erasmo. Esta posicién moderada entre Roma y Lutero fue asumida por los erasmis-
tas hispanos, lo cual provocéd a su vez que muchos de ellos fueran acusados de luteranismo. Entre
1522 v 1525 el erasmismo arraigard con fuerza en Castilla, donde una de las obras emblemdti-
cas de Erasmo, el Enchiridion, o Manual del caballero cristiano, gozard de especial popularidad.
Pero igualmente lo hard la oposicién al erasmismo, sobre todo entre dominicos y franciscanos,
que ven en algunas de las posturas de Erasmo herejia y el peligro de la «vulgarizacion» del texto
biblico. El erasmismo perderd fuerza a partir de 1530, momento en el que empezardn los procesos
confra los erasmistas hispanos: Diego de Uceda, Juan de Vergara y Pedro de Lerma, entre ofros,
los dos Ultimos en la érbita de la Universidad de Alcald. En todo caso, el itinerario y produccién
de los erasmistas hispanos dan fe de las correlaciones entre humanismo y «luteranismo», que tienen
en el motfo humanista del «retorno a las fuentes» un ejemplo claro pero que, a su vez, se hallan
enraizadas en el enframado de renovacién de la espiritualidad a inicios de la época moderna.

LOS ALUMBRADOS

Fl alumbrismo (fambién llamado «iluminismo») que se dio en la Peninsula a inicios del siglo XVI es
sin lugar a dudas ofra expresién de esta inquietud espiritual. Constituird un lugar privilegiado de
desarrollo de la espiritualidad laica y femenina, aunque obviamente también aqui se defecta la pre-
sencia masculina y clerical. Igualmente, es un buen ejemplo de las relaciones entre esta renovacion
espiritual y los limites de la orfodoxia, dado que algunas de las formas que adopté fueron acepto-
das denfro del dmbito eclesial mientras que ofras fueron rechazadas como heréticas. El primer caso
es el de los «recogidos», cuya espiritualidad estd marcada por el misticismo y la oracién mental
[esta Ultima se realizaba controlando los sentidos para generar un estado de quietud; de aqui el
nombre de «recogidos»). Tendran en Francisco de Osuna y su Tercer abecedario espiritual, antece-
dente de la mistica clasica espafiola de mediados de siglo, uno de sus mayores representantes, y
en Cisneros v los franciscanos sus principales defensores. El segundo caso es el de los deixados,
cuya disciplina espiritual rechaza el éxtasis mistico y manifestaciones fisicas aparejadas en favor
de lo que podriamos llamar una «espiritualidad de la cotidianidad». Asi, el deixamiento no busca
la clasica unién mistica con Cristo, sino abandonarse en la aceptacion del amor infinito de Dios en
todo momento y lugar. Es por ello que los alumbrados deixados tienden a rehuir cualquier expresion
externa de profundidad espiritual, considerandola ostentacion o hipocresia. Por el mismo motivo,
rechazan las mediaciones eclesiésticas rituales y ministeriales, dado que la presencia de Dios ocu-
pa foda la vida del cristiano. Muestran también un gran inferés por el estudio biblico, de tal forma
que la iluminacion del Espiritu no se entiende en clave mistica, sino como la apertura del fexto bi-
blico al lector gracias a la obra del Espiritu Santo. El deixamiento muestra ciertas coincidencias de



planteamiento con el luteranismo, con el que conecta con facilidad: el lugar central que conceden
a la lectura de las Escrituras, cierfas précticas que se podrian efiquetar como «sacerdocio universal
de los creyentes» y una comprensién de la salvacién cercana a la luterana de la justificacion por
la fe (salvacién en Cristo y por gracia, no por obras). Sin embargo, de nuevo, hay que decir que
esfas correlaciones no son equivalencias rigurosas.

Los alumbrados conectaron bien con el mundo de la aristocracia, las ramas terciarias de las érde-
nes mendicantes vy las beatas. Se desarrollaron en particular en torno a la familia de los Mendo-
za, duques del Infantado, del marqués de Villena o del almirante de Castilla, Fadrique Enriquez,
en Guadalajara, Escalona y Valladolid. A pesar de esfo, el deixamiento sufrié la condena de la
Inquisicién en sus dos representantes mas visibles, Isabel de la Cruz y su discipulo Pedro Ruiz de
Alcaraz, en el Edicto de Toledo (1525).

EL PROTESTANTISMO HISPANO DEL SIGLO XVI

El término «profestante» en el ambito hispano es en cierfa manera dificil de fijar por los multiples
confactos que se dieron entre esfe y los ofros movimientos ya citados, sobre todo en la primera
mitad del siglo1. También es importante fener en cuenta que, a pesar de la Inquisicion, algunos
sectores catdlicos hicieron suyo el espiritu de renovacion, y en ello obedecian a aquella inquietud
que también vehiculé el protestantismo. La fluidez e influencia entre movimientos y personajes es,
por fanto, constante.

la presencia de un protestantismo claramente organizado se detecta a mediados de siglo en Valla-
dolid y Sevilla: la primera, sede de la corte; la segunda, puerto internacional. Aunque en contacto
con ofros profestantes hispanos refugiados en Ginebra o en el norfe de Furopa, que a menudo
usaron las rutas comerciales para introducir clandestinamente literatura prohibida, el protestantismo
radicado en suelo hispano no importd predicadores o pastores exiranjeros ni tejié una red de co-
munidades autéctonas. Semiclandestino, florecid en ambientes intelectuales, alrededor de figuras
relevantes y conocidas de la vida cultural y religiosa de la época. Teoldgicamente, se caracteriza
por la posicién central en la que pone las Escrituras, tanfo en el dmbito del discurso hablado como
en el escrito (la predicacion, y la traduccion y comentario biblicos, son elementos importantes),
asi como su recepcién vy elaboracién de la doctrina de la justificacion por la fe, que enfatiza la
gracia divina y la apropiacién personal de la experiencia cristiana. Destaca también la abundante

! Conviene ademds fener en cuenta la propia pluralidad inferna del amplio protestantismo europeo: no es lo mismo
Lutero que Calvino, ni fampoco Bucero que Melanchton, por citar solo algunos reformadores. El cuerpo docirinal del lute-
ranismo, que es solo una de las formas de protestantismo, no se clarifica hasta la Férmula de Concordia (1577). También
conviene decir que, hasta el Concilio de Trento (1543-1563), las fronteras teoldgicas entre profestantismo y catolicismo
son mds difusas de lo que se podria pensar.

27




28

presencia de mujeres en su seno, provenientes tanto del mundo de la burguesia como del de la
nobleza y las beatas, asi como de «nuevos conversos». En la Castilla de la <honra» y la «pureza de
sangre», estos dos factores convertian al «luteranismo» —lo fuera realmente o no— en sospechoso.

El ndcleo de Valladolid

El descubrimiento del nicleo de Valladolid en el afio 1558 causéd una profunda impresion. No solo
habia profestantes en el corazén de la catélica Castilla, ya bajo el reinado de Felipe I, sino que
ademds la gran mayoria de ellos eran esparioles, entre los cuales no pocos eclesiasticos [veintiuno
de los cincuenta y cinco defenidos en Valladolid). El grupo se hallaba organizado en torno a Carlo
de Sesso y Agustin de Cazalla. El primero, de origen italiano, habia frecuentado grupos calvinistas
en Venecia, de donde volvié trayendo una copia de las Instituciones de Calvino, entre ofras obras
protestantes. También habia tenido contacto con Bartolomé de Carranza, a la sazén arzobispo
de Toledo y envuelto en un proceso inquisitorial acusado de luteranismo. Por su parte, Agustin de
Cazalla habia sido predicador de la corte de Carlos V y su capellan personal, lugar que se habia
ganado por su maestria en el arte de la predicacién. Fue probablemente entonces cuando entré en
contacto con el luteranismo. Su familia, los Cazalla, habia tenido relacion con los alumbrados de
Escalona a través de su madre, y él mismo habia recibido formacién humanista de cufio erasmista.

la predicacién luterana de Cazalla fue denunciada ante la Inquisicién, lo cual conllevo el descu-
brimienfo de su grupo de seguidores. Estos serian acusados de afirmar la salvacién solo por la
muerte de Jesucristo y aceptar solo dos sacramentos (comunién y matrimonio, segun consta en las
actas del proceso|, ademds de aprobar el matrimonio clerical y rechazar el purgatorio o el poder
de los santos, entre ofras cuestiones. El grupo fue desmembrado mediante dos autos de fe, en mayo
y octubre de 1559, v sus infegrantes senfenciados a penas que iban desde la hoguera a distintos
periodos de reclusion. Todas las penas de la Inquisicion implicaban la confiscacién de bienes y la
inhabilitacién familiar hereditaria para acceder a cargos publicos.

El nicleo de Sevilla

El nicleo protestante en Sevilla probablemente tuvo més tiempo de desarrollo que el de Vallado-
lid, pero nos es menos conocido debido a la escasez documental. Disponemos sin embargo de
algunas fuentes que nos permiten conocer su cardcter, entre las que cabe destacar Arfes de la
Inquisicién espariola, obra de Raimundo Gonzdlez de Montes, quizé seudénimo de Casiodoro de
la Reina. Esta obra, publicada en latin por primera vez en 1567 en Heidelberg, tendria un impacto
considerable, dado que ayudaria a difundir en Europa la imagen de una Espaia reaccionaria e
ignorante (la llamada <leyenda negra espaiola», objeto de mucho debate, por cierto). Con una
fuerte implicacién por parte de la aristocracia de la ciudad y de las érdenes mondsticas, el descu-
brimiento del grupo sevillano ocurrié cuando el colportor Julidn Herndndez, colaborador del exilia-



do Juan Pérez Pineda en Ginebra, fue capturado con una carga de libros prohibidos destinados a
varios prohombres y mujeres socialmente bien situados en la ciudad (Juan Ponce de Ledn, de los
condes de Bailén y duques de Arcos; Ana de Deza, sobrina del inquisidor general Diego de Deza
y propiefaria de una de las mejores bibliotecas privadas de la ciudad; el dominico Domingo de
Guzmdn; el médico de la marquesa de Villanueva, Cristobal losada...).

Entre los componentes del conventiculo de Sevilla destacan en particular Juan Gil, mejor conocido
como el Doctor Egido, y Constantino Ponce de la Fuente. Egido habia sido profesor de Teologia
en Alcald, posicién que abandoné cuando la Universidad empezé a recibir acusaciones de eras-
mismo. Instalado como canénigo en la catedral de Sevilla, se gané fama como buen predicador,
pero ya en 1549 tuvo que hacer frente a un primer proceso inquisitorial, del cual escapéd con una
pena minima. Moriria poco después, meses antes de la celebracion en septiembre de 1559 del
primero de los aufos de fe que acabé con el grupo.

Como el Doctor Egido, Constantino Ponce de la Fuente también provenia del ambiente humanistico
de la Universidad de Alcald. Lo encontramos como predicador en la catedral de Sevilla en 1533,
donde compartiria pilpito con Egido y Francisco Vargas, este dltimo profesor de Teologia en Sevi-
lla, también procesado. Seria durante 1533 y 1548, cuando fue nombrado capellan y confesor
del enfonces principe Felipe, cuando Constantino produciria la mayor parte de sus obras, inclu-
yendo Suma de doctrina cristiana, editada por primera vez en 1545, Esta obra circularia amplio-
mente entre los circulos profestantes hispanos. Sospechoso de luteranismo, evité por un fiempo la
acusaciéon a pesar del aprisionamiento de Julién Hermdndez, pero fue definitivamente encarcelado
cuando se descubrio su biblioteca clandestina. Murié en prision, pero como Egido, fue condenado
a arder en efigie en el segundo de los autos de fe de Sevilla, en 1560. los autos de fe sevillanos
condenarfan por luteranas a cerca de ciento cincuenta personas.

Los refugiados

El control de la Inquisicién conllevd que una parte significativa de la infelectualidad hispana, la de
signo erasmista y/o profestante, abandonara la Peninsula para instalarse en tierras mas acogedo-
ras. Es por ello que el protestantismo hispano florecié en el exilio, sobre todo en Inglaterra y Suiza,
desde donde realizd sus mayores contribuciones al pensamiento protestante europeo.

Uno de los primeros en fransitar la via del exilio fue Juan de Valdés, sospechoso tanto por su contac-
fo con los alumbrados deixados (fue discipulo de Pedro Alcaraz) como por la formacién humanista
que recibi¢ en Alcald. la publicacién de su Didlogo de la doctrina cristiana (1529), salpicado
fanto de elementos erasmistas como luteranos, le llevd a instalarse en Napoles. Seria alli donde
produciria la mayor parte de su obra, tanto humanista como teoldgica. El didlogo de la lengua
es un ejemplo de lo primero, mientras que el Alfabeto cristiano y Las ciento diez consideraciones
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lo son de lo segundo. Estas dos fueron publicadas péstumamente por los seguidores de Valdés en
Napoles, la mayoria de los cuales también abandonaron lalia ante el proceso inquisitorial que
siguié a su muerte en 1541.

Francisco de Enzinas es ofro buen ejemplo de profestantismo hispano. Su tio fue Pedro de lerma
(1461-1541), erasmista que abandonaria Alcald para terminar siendo decano de la Facultad de
Teologia en la Sorbona. Enzinas se formé con el reformador Philipp Melanchton, a su vez renombra-
do humanista. La primera traduccién protestante al castellano del Nuevo Testamento fue realizada
por Enzinas en 1543, quien también tradujo ofras obras protestantes que serian clandestinamente
intfroducidas en la Peninsula. Afios después, colaboraria en la revisién del Book of Common Prayer,
una de las obras mas significativas del profestantismo inglés.

Por dltimo, entre los profestantes esparioles que se instalaron en el exterior, cabe destacar aquellos
procedentes del monasterio jerénimo de San Isidoro (Santiponce, Sevilla), que abandonaron la
ciudad por la presién inquisitorial. Antonio del Corro (1527-1591), Casidoro de la Reina (1520
1594) y Cipriano Valera (1532-1603) son los més conocidos. Del Corro es recordado por sus
comentarios biblicos, mientras que Valera y Reina fueron los artifices de la traduccion biblica més
usada todavia hoy en el émbito profestante espariol, la version Reina-Valera. Sensible a la centrali-
dad que el fexto biblico toma en el profestantismo, De la Reina realizd una primera traduccién de
toda la Biblia, la conocida como Biblia del Oso. Publicada en Basilea en 1569, se la conoce asi
por la imagen que la acompaia y que hace referencia tanto al texto biblico de Salmos 119, 103
(«jCudn dulces son a mi paladar tus palabras! Més dulces que la miel a mi boca») como al impre-
sor, Samuel Biener [Mattias Apiarius), de Berna, ciudad cuyo escudo contiene un oso. La Biblia del
Oso destaca por ser la primera traduccion integra del texto biblico al castellano, y por depender
de manuscritos en hebreo y en griego en un momento en que todavia la Biblia Vulgata, en latin,
seguia siendo la version habitual. El texto de De la Reina fue revisado por Valera y reimpreso en
Amsterdam en 1602. Esta es la Biblia del Céntaro, en referencia también a la imagen de su por-
tada. Valera produjo ademds varias obras teoldgicas, como las que se exhiben en esta muestra, y
fradujo al castellano las Instituciones de Calvino, obra fundamental en la teologia reformada.

EL DESTIERRO DEL PROTESTANTISMO AUTOCTONO

los descubrimientos de los grupos de Valladolid y Sevilla intensificaron la accién inquisitorial en la
Peninsula, tanto la directamente punitiva como la socializadora, destinada esta Gltima a reforzar en
el imaginario colectivo el prototipo del «buen catdlico». Ello tendria éxito en desterrar el protestantis-
mo autéctono hispano, pero no antes de que este hubiera formado un cardécter propio, plural y muy
poroso, y revertiera como fal en el europeo. Habria que esperar hasta el siglo XIX para encontrar
de nuevo profestantes espafioles.
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