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La libertad de religion y el Antiguo Testamento

por Pedro Zamora Garcia

I.! Una primera impresion (y reflexién)

El autor de estas lineas sospecha que, para una
gran mayoria de los lectores, la simple propuesta del
titulo seria una contradictio in termini: libertad religiosa 'y
Antiguo Testamento son, simplemente, antagonicos. De
hecho, recuerdo haber pedido a un buen amigo una
conferencia sobre un tema muy parecido, y declind mi
solicitud alegando que no veia por dénde empezar. Y
debo afiadir que yo compartia su misma objecion y
sigo pensando que en el conjunto del Antiguo Testa-
mento, lo leamos como lo leamos, no existe la con-
ciencia de lo que hoy denominamos libertad religiosa.
Precisamente, la legislacion biblica o Tora (concreta-
mente los distintos cddigos que la componen?) es el
mejor exponente de que no so6lo no existia libertad re-
ligiosa, sino que ésta debia ser severamente reprimi-
da.

No se puede pues abordar este tema sin reconocer
que la formulacion veterotestamentaria mas objetiva
sobre el mismo es absolutamente negativa. Pero lo
cierto es que el ultimo paso para alcanzar una conclu-
sion sobre el tema no puede ser limitarnos a dicha
formulacion objetiva. Por muy importante que sea la
Tora, ésta es precisamente objeto principal de inter-
pretacion mas que fuente de informacién objetiva. Y
de hecho, se podria decir que todo el canon hebreo gi-
ra en torno a la interpretacion de dicha Tora. De ahi
que la reflexion sobre nuestro tema nos llevara a un
recorrido por dicho canon y, finalmente, de retorno a
una interpretacion candnica de la Tora®. Es en este
proceso donde podemos encontrar fundamento vete-

! Este articulo fue escrito para el tiltimo ntimero de 2006 de
la revista Conciencia y Libertad. Sin embargo, al no haber
recibido informacién sobre la no aparicion de dicho ntime-
ro, el autor se siente con libertad para su publicacion en la
web de SEUT.

2 Aqui nos interesaremos sobre todo por el ‘Codigo de la
Alianza’ (CA) de Ex 20-23 y por el ‘Coédigo Deuterondmi-
co’ (CD) de Dt 12-26.

3 Hablo deliberadamente de “reflexion” porque no pretendo
que este trabajo sea una investigacion sobre el tema, sino
una reflexion sobre los textos biblicos escogidos. Pero si
espero que tal reflexion indique la direcciéon correcta a
quienes quieran investigar mas sobre la libertad religiosa
enel AT.

rotestamentario al derecho inalienable a la libertad de
culto de los individuos.

II. La legislacion hebrea (Tora)4

Aunque hay més de dos codigos en toda la Tora,
quien suscribe este articulo ha escogido el ‘Codigo de
la Alianza’ (CA) y el ‘Cédigo Deuteronémico’ (CD)
por la relevancia politico-econdmica de ambos codi-
gos.

El 'Cédigo de Ila Alianza’ (Ex 20-23)

Este cddigo aborda expresamente el tema de la li-
bertad en cada una de sus partes principales: en el de-
calogo introductorio (20,3-7), en su corpus principal
(20,23-24) y en la conclusion del codigo (23,24). Se
puede afirmar que los tres articulos prohiben tanto el
culto iconico (esto es, con representacion iconografica
de la divinidad) como el culto a dioses ajenos al Sefior
de Israel (politeismo). Es mas, no sdlo se prohiben ta-
les cultos sino que se prescribe su persecucion (con-
cretamente, su destruccion en 23,24). Y por si esto fue-
ra poco, el cédigo concluye con una bendicién de Is-
rael emparejada con su correspondiente maldicion de
la poblacion originaria de Canaan (23,24-33).

Hay que recordar también que el CA tiene un claro
caracter vinculante, como asi lo pretende sefialar la
narracién inmediatamente posterior de la ratificacion
de la alianza por parte del “pueblo” (24,3.7). Es decir,
en este estadio no podemos zafarnos de una lectura
literal de la ley, sino que hay que admitirla en toda su
crudeza.

La propia narracion en la que el CA esta insertado
apoya el que hubo alguna vez una pretension de eje-
cucidn literal. En efecto, esta narracion nos presenta
un problema de incompatibilidad religiosa entre Is-
rael y Egipto, a partir de la cual serd necesario huir de
este pais para Israel pueda constituir una nueva reali-
dad politica (un nuevo estado) que garantice su pro-
pia experiencia religiosa. Por supuesto, sabemos -y
asi lo sugiere también la narracién- dicha incompati-
bilidad tenia mucho de opresion socio-econdmica, pe-
ro la primera reivindicacion de Moisés ante el Faraén
es precisamente la de un derecho de culto:

4 Salvo indicacién explicita, todas las citas biblicas son trans-
critas de la Reina-Valera 1960.
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Moisés y Aarén vinieron y dijeron a Faraon:
— Asi ha dicho el Sefior, el Dios de Israel:
«jSuelta a mi pueblo para que me festejen en el de-
sierto!» (5,1)

Dos versiculos mas tarde se aclara que sdlo pedia
tres dias para la celebracion. Pero bien conocida es la
narracién del Exodo sobre el rechazo del Faraén y el
agravamiento de cargas que impuso sobre Israel. Es
importante sefalar que lo que sigue, la liberacion de
Israel dirigida por Dios mismo, tiene mucho de mode-
lo de “guerra santa’: emprendida y ejecutada directa-
mente por el Sefior, conseguira que el Faradén ceda
(caps. 7-14). Asi pues, con gran realismo politico-
social, el libro del Exodo insintia que cuando el ejerci-
cio de la libertad religiosa perjudica a la produccion,
entonces no hay tal libertad ni siquiera en una cultura
que, en principio, por ser politeista pareceria estar
mas abierta a la libertad de culto.

Es pues importante entender que el conflicto reli-
gioso arrastra consigo graves implicaciones econdmi-
cas y politicas, al menos segtin lo plantea el Exodo. En
efecto, la radicalidad tanto anicénica (sin representa-
cién plastica de ninguin tipo) como iconoclasta (des-
truccion de toda forma de representacién de la divi-
nidad) del culto yahvista tiene que ver con el conflicto
socio-politico que, simplificando bastante, se da entre
la cultura palatina y la pastoril (o trashumante). En la
Biblia Hebrea dicho antagonismo aparecia ya caracte-
rizado por conflictos como el de Cain y Abel o el con-
traste entre la gran Babel y la eleccion de Abram. Es
importante entender esto porque la religion esta tan
imbricada en este conflicto, que no deja espacio para
la libertad individual de culto. Dicho de otro modo, la
religion yahvista es vista por el narrador como fuente
de liberacion socio-politica y por tanto también como
fundamento de una alternativa también politico-
econdmica y religiosa muy real. Por tanto, si las leyes
del ‘Cédigo de la Alianza’ relativas al culto se ven so6-
lo desde su aspecto prohibitorio, entonces se percibe
como el cddigo de unos sacerdotes fanaticos. Sin em-
bargo, si se percibe como el narrador quiere presen-
tarlo, esto es, como el resultado de una libertad con-
quistada por Dios mismo y como fundamento de una
nueva sociedad libre (de los sistemas palatinos opre-
sivos de la época, representados por Egipto), entonces
es posible entender que la libertad individual de culto
quedara muy lejos de aquella perspectiva socio-
politica. Y de ahi también que podamos ‘entender’ la
pretension de ejecucion literal que subyace al CA.

Excursus sobre el politeismo

En este fondo histoérico que estamos plan-
teando, cabe que algun lector se pregunte: ;pe-
ro acaso el politeismo imperante no permitia la
libertad individual de culto? Una respuesta
afirmativa significaria que existiria para Israel
la posibilidad de plantearse dicha libertad de-
ntro del sistema socio-politico y religioso de
Egipto. Sin embargo, politeismo no es sinénimo
de libertad religiosa, al menos en su version del
Antiguo Oriente Proximo (AO). En principio, lo
Unico que aseguraba era una religiosidad con
sentido universalista y localista a la vez, refle-
jando ademas a una sociedad que cuenta con
un elevado grado de diferenciacion social (ge-
neralmente bastante jerarquizada) y de especia-
lizacion profesional, lo que daba cabida a una
gran ‘oikoumene’ politeista con parecida socio-
logia y economia. Pero parece que ese politeis-
mo no necesariamente estaba preparado para
una critica in toto, como la que proponia la na-
ciente monolatria yahvista, segin nos lo pre-
senta el relato canénico. Su propuesta socio-
politica y econdmica era demasiado alternativa
como para ser asumida por aquella ‘oikoume-
ne’. Asi, por ejemplo, el decdlogo del ‘Cddigo
de la Alianza’ prohibe tanto el culto icénico
como la polilatria (20,3-6), lo que mas adelante
se concreta en una prescripcion contra la fundi-
cion de imagenes en oro y plata (20,23). Dado
que en el AO existia una muy estrecha vincula-
cion del culto con la direccion politica de la
economia’, lo cierto es que esta prohibicion tie-
ne gran trascendencia econémica, pues hay que
recordar que junto al palacio real solia existir
un importante templo que funcionaba como
una especie de ‘banco central’ desde el que se
regulaba la economia. De ahi que las imagenes
en fundicién de oro o plata fueran algo asi co-
mo ‘las reservas’ del rey local. Pero el ‘Codigo
de la Alianza’ no quiere reyes, y por eso mismo
tampoco quiere que se produzca la concentra-
cién de capital que supone la capacidad para
mantener un culto politeista de tipo iconico. De
ahi que falte en €l toda referencia a una autori-
dad central y prohiba el culto icénico que de al-
guna manera le da sustento. En definitiva, el
modelo politico-religioso que proponia Israel

5 Encontramos una muy buena investigacion sobre esta vin-
culacién en M. Silver, Economic Structures of the Ancient Near
East, (Croom-Helm:London, Sydney, 1983).
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era absolutamente incompatible con el que re-
presentaba Egipto, epitome entonces de las civi-
lizaciones mas avanzadas. Y de ahi que poda-
mos ‘entender’” que se diera una mutua y deli-
berada exclusién entre ambos y, ademas, que la
experiencia religiosa fuera vista como una rea-
lidad estrictamente social.

El 'Cédigo Deuteronémico’ (Dt 12-26)

La idea de una ‘ejecucion literal” de la persecucion
religiosa defendida por el CA encuentra apoyo en otro
cddigo, el denominado ‘Cédigo Deuteronémico’ (CD).
Si bien un ‘nuevo’ c6digo es siempre una gran opor-
tunidad para corregir aspectos de los anteriores (de
hecho, jes una de las razones para promulgar nuevos
cddigos!), en este punto no es lo que nos encontramos
en el CD, sino mas bien todo lo contrario: se despren-
de de €l una radicalizacion de la intolerancia religiosa.
Curiosamente, el prélogo del CD si deja claro que
atiende a una realidad distinta al CA: se trata de un
cddigo que tiene en mente la inmediata entrada en la
tierra prometida, y que acorde con ello introduce no-
vedades como por ejemplo la monarquia (17,14-20)°.
En efecto, aparte del marco narrativo-homilético de
los caps. 1-11 y 27-34, en el corpus legal principal cons-
tituido por los caps. 12-26 nos encontramos con mu-
chas ‘novedades’ respecto del CA. Algunas de estas
novedades, suele senalarse, tienen un caracter mas so-
cial y filantropico que el CA, lo cual no hace sino real-
zar la radicalizacion de la intolerancia religiosa de este
cddigo, al menos en su formulacion literal. En efecto,
ésta es bien conocida por los especialistas que han
destacado como caracteristica de Deuteronomio la
prescripcion del anatema o exterminio (férem) de los
pueblos oriundos de Canadn y de cualquier israelita
por practicar un culto ajeno al yahvismo. Es mas, di-
cha prescripcidn aparece tanto en el marco narrativo
como en el cédigo mismo (v.g. 2,34; 3,6; 7,2.26;
13,16.18; 20,17). De hecho, en el cddigo encontramos
dos secciones relativas a la apostasia (13,7-19 y 17,2-7)
que prescriben la aniquilacion de los culpables de tal
pecado’. Vamos, que la férmula de tales prescripcio-

¢ Basta leer en detalle el articulado del CA para darse cuenta
de que también éste estaba pensado para el asentamiento
y no para la trashumancia. Sin embargo, la ‘ficcién’ de si-
tuar Deuteronomio como mas proximo a la Tierra Prome-
tida sirve para establecer que tan vinculante es la Ley re-
velada o sinaitica (CA) como de la ley ensefiada (Dt): am-
bas son obra de Moisés.

7 En estos “articulos’ sobre la apostasia se deja nulo espacio
para la libertad personal del culto, ya que la ley prescribe

nes nada tienen que envidiar a la aplicacion de la
Shari’ah o ‘Ley islamica’ que vemos hoy dia en algu-
nos paises musulmanes.

Sefalado este contraste entre la introduccién de la
monarquia —totalmente ausente en el CA-y la agra-
vacion de la interdiccion de todo tipo de cultos polite-
istas e iconicos, parece logico pensar que el libro refle-
ja el temor a que la monarquia que ha sido aceptada
por este codigo (cf. 17,14-20), pero cuyos antecedentes
del AO tienen mucho que ver con la sacralizacion ab-
soluta del rey que fundamentaba un rigido sistema
politico-econdmico, se mostrara también en Israel mas
proclive al culto iconico y polilatrico y, por tanto,
también mads favorable al sistema politico-econémico
imperante en el AO. Que el libro refleja este temor lo
confirma la interpretacién histérica que se da en los
libros de los Reyes de Israel (1-2Reyes)s. Asi pues, se-
guimos moviéndonos en una preocupacion que tiene
al pueblo (o sea, a lo politico y social) como horizonte.

Sin embargo, Deuteronomio si va a introducir una
novedad en lo religioso respecto del CA, y que, como
veremos mas adelante, acabara por tener efecto sobre
una comprension mas personal de la religion. Clave
en esta novedad es la mezcla de géneros que hay en el
libro. Si la formulacion juridica tiene su lugar en los
caps. 12-26, la narrativa y homilética la tiene en el
marco de los caps. 1-11 y 27-34. Es mas, incluso el to-
no homilético esta presente en la parte mas juridica,
como se deja ver en el cap. 15 que aborda los casos del
afo de remision (vv.1-6), el préstamo a los pobres
(vv.7-11), la esclavitud (vv.12-18) y la consagracion de
los primoggénitos (vv.19-23). Este importante capitulo
por contener prescripciones sociales trascendentales,
estd plagado de ‘razones homiléticas” que apoyan o
fundamentan la formulacién legal. Es precisamente
este tono homilético el que manifiesta el propodsito del
libro de alcanzar a la persona, esto es, de hacer de la
ley un “texto encarnado’ en el individuo®. Por eso
abunda en el discurso de Moisés el solapado de un
“t” con un “vosotros”. Asi pues, Deuteronomio no se
conforma con ser un codigo juridico que regula la vi-
da social, politica, econémica y cultual de Israel, sino

el castigo tanto de individuos (13,7-12) como de ciudades
enteras declaradas culpables de apostasia (13,13-19).

8 El episodio de “La vifia de Nabot” de 1Ry 21 es un muy
buen ejemplo de dicho temor sobre la influencia politica,
econdmica y religiosa foranea.

°F. Garcia Lopez, El Deuteronomio: una ley predicada. (Cua-
dernos Biblicos 63, Estella:Verbo Divino, 1997[3]) ha des-
arrollado muy bien este aspecto homilético de Deutero-
nomio.
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que ademas pretende llegar al “corazén” de la perso-
na. Al menos, el papel del “corazén” en este libro es
mucho mas relevante que en cualquier otro. Quizas la
cita del famoso sema" Yisra'el de Dt 6,4ss sea mas ilu-
minadora que cualquier explicacion:

Opye, Israel: el Sefior nuestro Dios, el Sefior uno es. > Y
amards al Sefior tu Dios de todo tu corazon, y de toda tu
alma, y con todas tus fuerzas. ¢ Y estas palabras que yo
te mando hoy, estardn sobre tu corazon,” y las repetirds
a tus hijos, y hablards de ellas estando en tu casa, y an-
dando por el camino, y al acostarte, y cuando te levan-
tes....

La tarea pedagogica que se encomienda a Israel en
estas palabras va mas alla de lo estrictamente institu-
cional, particularmente en aquella época donde la
educacion fundamental del pueblo se hacia en el
hogar. Por tanto, aqui se interpela no s6lo a un Israel
institucional sino al que componen cada una de sus
unidades familiares, por no hablar de cada ciudadano
israelita.

Es precisamente por el interés del Deuteronomio
en el “corazon” (la voluntad de la persona), que se in-
troduce en el horizonte del libro otro tema que sera
importante en nuestra investigacion: la conversion del
pueblo, que de alguna manera sobreentiende la del
individuo. En efecto, si 6,4ss interpela al corazon del
pueblo (o sea, de las personas que lo forman), el cap.
30 da por supuesto que éste no escuchara dicha inter-
pelacion, y de ahi que llame a la conversion:

Sucederd que cuando [...] te arrepintieres en medio de
todas las naciones adonde te hubiere arrojado el Sefior
tu Dios, 2 y te convirtieres al Sefior tu Dios, y obedecie-
res a su voz conforme a todo lo que yo te mando hoy, ti
y tus hijos, con todo tu corazon y con toda tu alma, 3 en-
tonces El Sefior hard volver a tus cautivos [...] ¢ Y cir-
cuncidard el Sefior tu Dios tu corazén y el corazon de tu
descendencia, para que ames a El Sefior tu Dios con to-
do tu corazén y con toda tu alma, a fin de que vivas. (Dt
30,1-6)

Notese que lo que no se hizo por obediencia a la
interpelacion de 6,4ss, ahora Dios mismo lo hara en el
corazon del israelita. O lo que es lo mismo, Deutero-
nomio ha dado el paso de una religiosidad asentada
en lo institucional, o sea en lo abiertamente politico,
econdmico y social, a la religiosidad asentada en la
voluntad y la mente del individuo; una religiosidad
que desde este nuevo cddigo se pretende que sea pro-
cesada por el individuo. Podria incluso decirse que el
tono homilético, mds que estrictamente juridico (y por
tanto de obligado cumplimiento), es una interpelacién

a la libertad del individuo. Y sin ésta —aunque su pre-
sencia sea solo subyacente o indirecta—, el tono homi-
lético no tiene mayor sentido. Esto no significa que
Deuteronomio haya abandonado el horizonte del
pueblo que tenia el CA; todo lo contrario, sigue bien
presentel.

Sin duda, mas de uno se preguntara como puede
combinarse el endurecimiento de las penas por apos-
tasia y un discurso homilético que apela al corazon.
No vamos a resolver esta cuestion aqui, sino mas ade-
lante (cf. infra), pero si senalar que el discurso en si
permite esta especie de dicotomia o, lo que es lo mis-
mo, esta combinacidn de géneros tan dispares. Es pre-
cisamente esto lo que suscitard una ingente tarea exe-
gética a lo largo de los siglos; otra cosa es la aplicacion
juridica que se le diera tras ser promulgado oficial-
mente por una autoridad, muy posiblemente el rey
Jostas (cf. 2Ry 22-23).

III. La interpretacion de la legislacion
hebrea

En la seccién Il hemos analizado el planteamiento
mads aparente o literal de la formulacidn legislativa
concerniente al tema de la libertad religiosa. Es decir,
hemos leido los textos desde la ubicacién historica
que ellos mismos nos dan; pero, en realidad, no
hemos ahondado en su interpretacion, sobre todo una
vez que tales textos estdn enmarcados por un gran re-
lato o gran narracién que denominamos ‘canon
hebreo’. Este gran relato ‘deshistoriza’ los textos, es
decir, los desubica de su pretendido contexto histori-
co, y los abre asi a una interpretacion universal, esto
es, abierta a todos los tiempos y realidades. Esto es lo
que pretendemos acometer en esta seccion siguiendo
el mismo orden que en aquélla.

El 'Cédigo de la Alianza’ (Ex 20-24)

Si nos cifiéramos al marco legislativo del AO, po-
driamos pensar que el CA tendria exactamente la
misma funcion que la mayoria de codigos mas o me-
nos contemporaneos de los que tenemos noticia, a sa-
ber: regular las relaciones sociales, ya fuera desde un
caracter totalmente propagandistico o referencial, o

10 De hecho, de los libros de la Tora es el que mas habla de
los “israelitas” (lit. “hijos de Israel”) en detrimento de la
pertenencia tribal. Es decir, el “todo Israel” tiene mas im-
portancia que cualquier otra unidad socio-politica menor.

También apunta en esta direcciéon la conocida pres-
cripcion del cap. 12, denominada generalmente “Centrali-
zacioén del culto”, cuyo claro propdsito es unificar mas la
experiencia religiosa de ese “todo Israel”.
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desde un caracter parcial o totalmente vinculante.
De hecho, el contenido del CA es altamente secular:
trata de casos que poco o nada tienen que ver con el
culto. Cabe pensar, por tanto, que la ratificacion del
pueblo narrada en Ex 24 tendria en mente dicho con-
tenido y su propdsito principal seria la creacion de
una sociedad alternativa a la representada por Egipto
(cf. supra).

Ocurre, sin embargo, que los tedlogos que recopi-
lan el CA lo enmarcan dentro de una trama mucho
mas amplia que lo que acabamos de ver. El libro del
Exodo comienza enlazando la opresién de Egipto so-
bre Israel con la lejania del periodo patriarcal (1,8).
Tan remota es la distancia con aquel periodo, que de
una manera bien grafica el propio texto nos presenta a
un Dios que tiene que acordarse del antiguo pacto con
los patriarcas:

Y oyé Dios el gemido de ellos, y se acordé de su pacto
con Abraham, Isaac y Jacob. 2> Y miré Dios a los hijos de
Israel, y los reconocié Dios.

Sin duda, el efecto narrativo es precisamente el de
vincular todo cuanto se va a narrar acerca de la libera-
cién de Israel con otro periodo y, sobre todo, con otro
modelo de relacién de Dios con su pueblo, pues a fin
de cuentas el “pacto con Abraham, Isaac y Jacob” te-
nia caracteristicas muy distintas a las que tendra el
CA. A partir de este enlace, la trama del libro del
Exodo es muy clara: es una trama de liberacién. En
efecto, sobre la base de aquel pacto, Dios iniciarad y
guiard a su pueblo hacia la libertad en la que le pro-
porcionara los medios (el CA) para constituirse en un
pueblo libre, como lo expresa el que éste tenga que
ratificar dicho CA en Ex 24. Por tanto, desde la pers-
pectiva de la gran narracion canonica el CA no es un
cédigo tipico del AO, ni siquiera es una propuesta ju-
ridica revolucionaria; no es tampoco un coédigo pro-
mulgado por Dios en lugar de una instancia humana.
El CA es parte de la liberacion operada por el Sefior
(asi lo expresa claramente en 20,2) como resultado de
su lealtad personal al pacto con los padres (cf. 2,25), y
su contenido es revelacion (es ‘iluminacion’ y también

1 Hay que recordar que los codigos del AO, particularmente
los babildnicos del II milenio a.C., no necesariamente teni-
an el caracter vinculante universal que tienen en las socie-
dades modernas. Incluso si llegaran a tener caracter vincu-
lante, seria de modo circunscrito a los dependientes del
rey que los promulgara (cf. F. Pintore, “La estructura juri-
dica”, cap. IV de S. Moscati, El alba de la civilizacién. (Ma-
drid:Cristiandad, 1987).

un ‘don’)™2. De alguna manera, este codigo de apa-
riencia tan secular guarda en sus entrafias algo de una
voluntad divina que trasciende el inmediato momento
histdrico en el que nace.

Desde este enfoque canonico, se puede decir que la
narracién eleva los acontecimientos al rango de ‘con-
fesion de fe’ (o de teologia); es decir, lo que hace la na-
rracién del Exodo es confesar la iniciativa del Sefior
que es fiel para con el pueblo que ha elegido, como lo
demuestra su involucracién total y absoluta en la libe-
racién de dicho pueblo. Como tal confesion de fe, la
narracion pone el acento en la ‘guerra santa’ librada
por Dios a favor de su pueblo (Ex 7-14), convirtiéndo-
se estos capitulos en una proclamacion de la lealtad
inquebrantable del Sefior’. De ahi que desde esta gran
narracion, la ratificacion del pueblo de Ex 24 suponga
algo mas que un compromiso de cumplimiento de un
cddigo, en este caso el CA; supone la confesién de fe
en este Sefor liberador. No es pues extrafa la insis-
tencia de la narracion en la celebracion de la Pascua
como “estatuto perpetuo” (12,14) o “costumbre perpe-
tua” (12,17) en memoria de la liberacién, y tampoco
sorprendera encontrarnos con el gran cantico de Moi-
sés y Miriam a los actos redentores del Sefior (Ex 15).

Se puede afirmar que, a consecuencia de este ‘re-
enfoque’ del CA insertado en la ‘gran narracion cané-
nica’, se introdujo en el AO una nueva experiencia re-
ligiosa: la confesion de fe. No se trata de que el AO
desconociera la expresion cultual de confianza en al-
guna divinidad; se trata de que no conocia la confe-
sion de confianza basada en una acontecimiento histo-
rico concreto y que éste se convirtiera en referencia
obligada de dicha confesién. Sin duda, tal confesion
particular entra en tensién con las cosmogonias egip-
cias y mesopotamicas cuyo fundamento es la teologia
de la creacion. Y era precisamente ésta la que propi-
ciaria la existencia de aquella ‘oikoumene’ de la que
ya hemos hablado (cf. supra). Para los tedlogos yahvis-
tas, Dios el Sefior es un dios que ha salido del Pante6n
para involucrarse a fondo en (o sea, para atarse a) la
vida de un pueblo particular; y esta atadura o com-
promiso se establece sobre una base fundamentalmen-
te ética. Por ética no queremos decir ‘moral’, sino rela-
cional: se trata del compromiso entre dos partes, de
modo que su relacion no esta sujeta sélo a la naturale-

12 Ex 19 se encarga de situar al CA bajo el ambito de la reve-
lacidn, ya que el capitulo entero tiene un caracter teofanico
evidente.

13 Recuérdese que la narracidn acenttia las carencias milita-
res de Israel precisamente para proclamar su dependencia
de Dios (cf. 13,17-18; 17,8-16).
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za de las cosas (cosmogonias), sino a la obligacion
mutua de las partes. Por eso el concepto de ‘alianza’
era ajeno a la experiencia religiosa del AO, estando
vinculado sdlo a la realidad politica. Y dentro de ésta,
estaba presente fundamentalmente en los pactos in-
ternacionales, pero tampoco era realmente caracteris-
tica de los codigos legales. Por eso es que conceptos
relacionados con la “alianza’, como son la ‘eleccién’ y
la “liberacién’ (o salvacién) alcancen en la teologia
hebrea una relevancia desconocida en el AO.Y es por
todo esto que en la religiosidad hebrea se destacara la
necesidad de “fe”, esto es, de lealtad y confianza. Y
como trataremos de mostrar en la tltima seccidon de
este ensayo, esto tiene gran trascendencia para nues-
tro tema sobre la libertad individual de culto.

El 'Cédigo Deuteronémico’ (Dt 12-26)

En nuestro tratamiento anterior de este codigo,
concluiamos destacando la dicotomia entre una for-
mulacién juridica que agrava las penas por apostasia
y el género homilético que apela al corazoén. Esto su-
pone preguntarse lo siguiente: ;cémo es posible esta-
blecer penas durisimas contra la libertad de culto y a
la vez esperar que la parénesis o exhortacion del libro
suscite una respuesta de genuina fe/lealtad/confianza?

Al igual que acabamos de hacer con el CA, tam-
bién aqui tendremos en cuenta la ‘gran narracion ca-
nonica’ que enmarca el CD. Y para empezar, lo mejor
es sefialar que el caracter homilético del libro tiene
también mucho que ver con el profético. Esto se pone
de manifiesto en el contraste de 1,1 con la conclusién
del libro de Numeros en 36,13:

Dt 1,1: Estas son las palabras que hablé Moisés ...
Nm 36,13: Estos son los mandamientos y los estatutos
que mandd el Sefior por medio de Moisés ...

Es decir, el proemio de Deuteronomio se centra
mas en el aspecto discursivo que juridico del conteni-
do que introduce. Es mas, en 1,5 se dice que “resolvio
Moisés declarar esta ley”, cuyo verbo principal, be‘ér
(declarar) aparece sélo aqui 'y en Dt 27,8 y Hb 2,2. De
todas estas citas deducimos que el matiz particular de
Dt 1,5 es el de “aclarar’, ‘explicar claramente’, ‘hacer
comprensible’ la ley para la nueva situacion de inme-
diata posesion de la tierra. En otras palabras, se trata
de explicar la ley acorde a los “signos de los tiempos’,
que es sin duda la actividad profética por excelencia.
Por si hubiera dudas al respecto, no hay mas que vol-
ver al cap. 30 del libro donde se anticipa la desobe-
diencia de Israel a la Tor4, lo que incluye, evidente-
mente, al propio CD:

Te sobrevendrdn todas estas cosas, la bendicion y la
maldicién que yo he puesto ante ti, y te convertirds de
corazon en medio de las naciones a las que el Sefior tu
Dios te habia arrojado... (v.1)*

Es decir, el libro “anuncia’ la desobediencia de Is-
rael al CD; la da por segura, aunque también cuenta
con la conversion. Y en esta linea profética entraria
también el cantico de Moisés (Dt 32) y su bendicién de
las doce tribus (cap. 33), que a pesar de la “obstina-
ciéon” o “dureza de cerviz” de Israel constituira un tes-
timonio permanente de intercesidn por el pueblo.
Muy habilmente, el marco narrativo del CD anticipa
en el destierro la materializacion de las penas deute-
ronomicas contra la apostasia, de modo que finalmen-
te el endurecimiento de dichas penas tenia en mente
mas al propio Israel que a los oriundos de la tierra. Es
mas, una vez cumplidas las amenazas o penas, su vi-
gencia caducaba pues se abria el turno para la obra
interior del Sefior (cf. 30,1-10), que es a la que se refie-
re sin duda Jeremias en su famoso “nuevo pacto” (cf.
31,31-34). Esto mismo es lo que suele afirmar la exége-
sis historico-critica cuando data el libro en un tiempo
muy posterior al de la estancia en Moab, concreta-
mente en el breve periodo de Josias o incluso en un
periodo posterior de desmantelamiento del reino de
Juday, por tanto, de su aparato coercitivo. Sobre esta
base, la critica argumenta que el endurecimiento del
anatema o exterminio tiene un sentido mas metaférico
(separacion total del pecado) que literal, ya que era a
todas luces imposible practicarlo sin aparato coerciti-
vo y sin ejército, y finalmente incluso sin tierra. Y esto
es también lo que expresa el canon mediante el carac-
ter profético de Deuteronomio: Israel entrard en una
nueva forma de relacién con su Sefior una vez haya
cumplido su pena. jRecuérdese Is 40,1.2!:

jConsolad, consolad a mi pueblo! [...] jHablad al cora-
z0n de Jerusalén! jDecidle que su tiempo es ya cumpli-
do, que su pecado es perdonado; que doble ha recibido de
la mano del Sefior por todos sus pecados!

Desde este enfoque de la profecia y del propio
Deuteronomio, el CD debera ser leido como testimo-
nio de esa nueva forma de relacién en la que no ten-
dra cabida la coaccion bruta, y en la que toda regla o
ley de caracter administrativo o politico debera encon-

14 Traduccidn personal. Nétese el uso del futuro en lugar del
condicional de muchas traducciones. Este futuro es sintac-
ticamente también correcto, pero ademas su uso transmite
mejor el caracter profético que se desea imprimir a estos
textos, particularmente a los vv.1-10.
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trar también su asiento en la persona, en su voluntad
y mente (corazdn)?s.

En suma, tanto el CA como el CD tienen una for-
mulacidén muy clara respecto de la libertad religiosa:
no tiene lugar en el contexto de la constitucion de Is-
rael como pueblo o estado (CA), y se agrava su recha-
zo para el periodo de asentamiento en la Tierra Pro-
metida (CD). Sin embargo, este estadio de aplicacién
literal no es el tinico fundamento de la interpretacion
vinculante para el Israel de todos los tiempos y cir-
cunstancias. De hecho, el marco canénico desplaza
(seria exagerado afirmar que lo ‘elimina’) esta inter-
pretacidn para dejar espacio a un nuevo fundamento
hermenéutico, a saber: la confesién de fe en el CA y la
lectura profética en el CD. Y son estas lecturas las que
realmente pueden ofrecer una base de reflexién sobre
la libertad religiosa segun la entendemos hoy. Y esta
base de reflexion es la que propongo que abordemos
en la ultima seccién de este ensayo.

IV. Una daltima impresion (y reflexién)

Aunque no es la mds importante, si es necesario
sefialar una primera conclusion: no es posible encon-
trar en la Biblia Hebrea —tampoco en su interpreta-
cién cristiana como AT— un principio explicito sobre
la libertad religiosa seguin se aplica hoy dia en nuestro
entorno europeo. Seguramente, quien lo encuentre es-
tara forzando al extremo los textos.

Por otro lado, en la medida que el canon hebreo es
fundamento religioso de dos comunidades de fe, co-
mo son la judia y la cristiana, hay que acudir necesa-
riamente a ¢l para encontrar guia respecto de temas
tan fundamentales como el de la libertad de culto. En
efecto, no es éste un tema baladi ni para la sociedad ni
para la propia experiencia del creyente, ya que quien
define la libertad de religion (o su rechazo) esta defi-
niendo también su propia experiencia religiosa. De
ahi que para el creyente no se trate tanto de hallar
apoyos biblicos para las leyes de libertad religiosa

15 Una de las pruebas de esta interpretacion vendria de la
profecia clasica, como Isaias, Oseas, Amos, etc. Estos pro-
fetas acenttian mas las amenazas contra Israel que contra
las naciones, y de hecho fueron acusados de alta traicion
por muchos de sus compatriotas (v.g. el caso de Amos —cf.
Am 7,10-17). Pero por eso mismo, esta misma linea profé-
tica prevé un punto final que abrira camino a una nueva
realidad (v.g. el precioso y estremecedor oraculo de Is 2,1-
4 // Mq 4,1-3 o el oraculo ‘transformacién cosmologica’” de
Joel 2,28-32). Seria muy bonito trabajar esta comparacion
entre la profecia y Deuteronomio, pero nos saldriamos del
marco que nos hemos impuesto.

como de definir por qué puede él dar su vida por lo
que considera un valor supremo y a la vez creer fir-
memente que otros deban gozar (o no) de libertad pa-
ra vivir distintos valores supremos. Dicho brevemen-
te, nuestro enfoque sobre la libertad de culto dice mu-
cho de nuestra vida religiosa.

Por esta razon, y a la luz de lo estudiado en las
secciones anteriores, si podemos plantearnos la si-
guiente pregunta como cristianos: ;cémo nos ensefa
el canon veterotestamentario a vivir la fe en general, y
a hacerlo en medio de las naciones en particular, esto
es, en medio de la diversidad de pueblos y creencias?
Claro esta que nuestra respuesta se basa en lo dicho
sobre la interpretacion candnica (a la luz del conjunto
candnico, no que sea la inica posible) del CA y del
CD, y se resume como sigue: la forma de fe cristiana
mas genuina (y creo que judia también) se basa en la
confesion o la proclamacion de la fe, esto es, como nos
ensena el CA se basa en proclamar nuestra confianza
en la accion redentora de Dios y no del hombre; o di-
cho de otro modo, no es el hombre el que puede ope-
rar la salvacion del “otro” por sus propios medios, ya
sean persuasivos o coercitivos. Asimismo, del CD
aprendemos que la experiencia profética de la fe es
vital, o por usar un término hoy mas comprensible (al
menos para los circulos creyentes), la fe debe ser vivi-
da escatoldgicamente, o lo que es lo mismo, debe ser
vivida con la esperanza puesta en la obra final de Dios
sobre toda la humanidad. Y esto no significa solo ‘es-
perar’ a que ocurra algo en un futuro mas o menos le-
jano, sino que nuestra vida sea una anticipacién de
aquello que espera. Por eso es importante que la Ley,
en cualquiera de sus codigos, haya sido dada en el de-
sierto, en un lugar donde, en principio, buena parte
de ella no seria practicable pues estaba pensada fun-
damentalmente para la posesion de la tierra. A pesar
de lo cual, la “gran narracion candnica’ nos interpela a
creerla (y por tanto a practicarla) en el propio desierto.
¢(Existe mejor ejemplo para una vida conducida en la
anticipacion de la obra final de Dios? Si, el del Mesias
crucificado.

El Escorial, 7 de mayo (4° Domingo de Pascua)




